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A idéia de “Deus” na cristologia de Nietzsche

Renato Nunes Bittencourt

Resumo:

Neste artigo veremos de que modo Nietzsche, no contexto da experi€ncia beatifica da
doutrina evangélica de Jesus, compreende a no¢do de “Deus” através de um enfoque
imanente e “‘extra-moral”, favorecendo assim a formulacdo de uma concepg¢do da pratica
religiosa para além de determinac¢des moralistas e coercitivas tipicas das institui¢des
teolégicas normativas.
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The idea of ""God" in Nietzsche's Christology

Abstract:

In this article we will see of that Nietzsche way, in the context of the beatific experience
of the gospel doctrine of Jesus, understands the notion of “God” through a focalization
immanent and “extra-moral”, thus favoring the formularization of a practical conception
of the religious one it stops beyond typical moralists and coercive determination of the
normative theological institutions.
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Introducao

Pensar uma interpretacio imanente da nog¢do de “Deus” em Nietzsche é
certamente um exercicio insdlito, principalmente se levarmos em consideragdo a
consolidada tradicdo dos estudos nietzschianos dedicados a problematizacdo de temas
polémicos sobre a moralidade religiosa, em especial no enfoque cristdo. Nietzsche
fornece indicios nitidos da disposicdo axioldgica pela qual ele se baseia ao pensar a

questdo de “Deus”:

Nao conheco em absoluto o ateismo como resultado, menos ainda
como acontecimento: em mim ele é 6bvio por instinto. Sou muito
inquiridor, muito duvidoso, muito altivo para me satisfazer com uma

resposta grosseira (EH/EH, “Por que sou tdo inteligente”, § 1).

" Doutor em Filosofia pelo PPGF-UFRJ.
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Todavia, é plenamente possivel constatarmos que, apesar de se considerar como
“ateu”, Nietzsche fornece indicios em sua filosofia que favorecem uma compreensdo
positiva da experiéncia religiosa, inclusive a cristd, sobretudo na sua formulacio
valorativa origindria; tal caracteristica surpreendente merece que se dedique uma
adequada reflexao filosofica, justamente como uma forma de se elaborar uma nova
maneira de compreendermos as criticas nietzschianas ao Cristianismo, seja em sua
vertente catdlica ou protestante, e de que maneira tais criticas ndo atingem o amago da
doutrina evangélica de Jesus: sua experiéncia religiosa se desenvolveu a partir de
perspectivas existenciais completamente distintas daquelas que a instituicdo crista,
suposta mantenedora do legado religioso do Nazareno, viria a estabelecer na civilizagdao
ocidental e na expansdo da moralidade cristd pelo mundo. Para que se torne vidvel um
entendimento pleno da imanéncia da experiéncia divina no contexto da préxis cristica
origindria mediante as reflexdes nietzschianas, € imprescindivel que conhecamos o
percurso desenvolvido pelo fil6sofo nesse esforco pela compreensdo da doutrina

evangélica de Jesus.

A “Psicologia do Redentor’ de Nietzsche e sua compreensiao imanente de ‘“Deus”

O “Jesus” de Nietzsche € destituido de todo trago transcendente e moral que lhe
fora concedido pela visdo de mundo cristd. Todavia, apesar de interpretar a vida do
Nazareno como um acontecimento beatifico apenas no seu aspecto imanente,
psicoldgico-afetivo, Nietzsche de modo algum lhe nega a sua “nobreza de espirito”, o
seu valor de pessoa singular, sua independéncia existencial perante as determinacdes
histéricas da ordem estabelecida. Jesus efetivou uma pratica de vida religiosa pautada
na valoracdo intensiva da realidade, utilizando como instancias sustentadoras de sua
doutrina existencial a necessidade do ser humano, sob quaisquer circunstancias,
vivenciar plenamente os sentimentos de amor e de alegria: tais disposi¢Oes afetivas
favorecem o alcance da beatitude evangélica, considerada como um estado existencial
destituido de qualquer relacdo intrinseca com a ordem extensiva da realidade. Apés tal
problematizacdo preliminar, eis entdo o grande questionamento de Nietzsche: qual a
tipologia psicolégica de Jesus? Essa indagacdo nasce de uma pol€mica contra a
interpretacdo cristologica de Ernest Renan, que concede a Jesus as qualidades de
“her6i” e de “génio”. Com efeito, Renan enuncia a extravagante idéia de Jesus como o
“Her6i da Paixao”, concedendo-lhe inclusive disposi¢des tipicas de um personagem

revoluciondrio: “E agora o incomparavel Herdi da Paixdo, o fundador dos direitos da
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consciéncia livre, o perfeito modelo, que todas as almas amarguradas que sofrem hao de
estudar para se fortificarem e consolarem” (RENAN, Vida de Jesus, Cap. XXIII, p.
312).! Pelo conceito de “her6i” se pressupde uma pessoa dotada de impeto de agdo
pratica, capaz de transformar extensivamente uma dada situa¢do, numa batalha, numa
circunstancia historico-social. Um herdi se caracteriza pelo projeto de superar os seus
adversdrios mediante o uso da forga fisica e também da inteligéncia. Ora, € praticamente
inconcebivel visualizarmos a imagem de Jesus como um adepto da luta armada em prol
do estabelecimento da justi¢a entre os homens, pois tal procedimento contrariaria os
seus preceitos beatificos.

Renan apresenta ainda em Sdo Paulo, Cap. III, p. 46, a tese de que Jesus seria
um “Homem de Génio”. Nietzsche refuta essa tese renaniana por considerar de forma
peremptoria que a idéia de “génio”, conforme em voga pela intelligentsia oitocentista,
por possuir uma forte carga valorativa romantica, ndo condizia com a realidade judaica.
Podemos esclarecer essa idéia se compreendermos que a formagao do homem de génio
pressupde a disposi¢ao intrinseca da cultura da qual se faz parte para o florescimento de
uma série de elementos que concedam ao individuo e ao seu povo a realizacdo de obras
intelectuais e artisticas que expressam em seu corpo a singularidade do seu criador.
Jesus de forma alguma coadunava com os valores culturais que possibilitam o
surgimento do génio, pois o Nazareno se expressava através de verdades interiores, nao
de conceitos 16gicos demonstrativos ao modo de um dialético que pretende persuadir os
seus interlocutores através da racionalidade discursiva e da persuasdo. Jesus é
indiferente ao ambito da ‘“cultura” estabelecida socialmente, pois a sua vivéncia
espiritual da beatitude foi adquirida mediante a sua interiorizagdo psico-afetiva, cujo
resultado mais evidente consistiu na supressao de toda atividade mental dedutiva tipica
de um intelectual ou de um pesquisador académico.

Esse processo intuitivo de desvelamento de uma “verdade interior”, para muito
além da esfera da logica formal e da racionalidade, ndo pode ser adquirida pela cultura
estabelecida, pelo estudo e pela erudicdo, mas pelo “coragdo”, pois € uma experiéncia
da interioridade. Ressaltemos que a propria questdo da ‘“‘verdade” na mensagem
evangélica de Jesus geraria em Nietzsche uma objecdo sutil, circunstancia que nao

compromete a legitimacdo axioldgica que o filésofo faz do tipo psicoldgico do

''J4 no Cap. XXVIII, p. 373 da Vida de Jesus, Renan faz referéncia a uma “vontade herdica” de Jesus.
Podemos considerar que foi a partir dessas afirmacdes que Nietzsche baseou as suas criticas ao conceito
de “Her6i” defendido por Renan.
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Nazareno (AC/AC, § 46). Se porventura a verdade ¢ mesmo tdo necessdria para o
desenvolvimento sauddvel da existéncia, a questdo da verdade, no contexto da
interpretacdo nietzschiana da mensagem de Jesus, adquire uma significacio
extraordindria. Nesse caso preciso, a critica de Nietzsche a esse aspecto especifico da
“gnosiologia” de Jesus consiste no fato de que este teria proclamado o valor primordial
da “verdade” no processo de interacdo do ser humano com a dimensao do divino, como
maneira do individuo se libertar do vazio dos valores materiais estabelecidos, que
travam a sua interagdo genuina com a divindade. Entretanto, ainda que a contestac¢ao
nietzschiana ao tema da “verdade” na doutrina evangélica de Jesus seja plenamente
coerente com o seu projeto de revisdo axioldgica da idéia de verdade na nossa formacgao
civilizatéria, podemos dizer que o modelo de verdade proposto por Jesus se distanciava
fortemente de duas concepc¢des bdsicas de obtencdo da verdade operada tanto pela
tradicdo filoséfica como teoldgica: seja pelo processo dedutivo, no qual o individuo
lanca mdo de uma série de argumentos para se chegar a um resultado consistente sobre
o problema analisado, seja pela idéia de revelacdo sobrenatural, na qual supostamente a
propria divindade faz conhecer ao profeta o seu discurso sagrado, numa relagdo
hierarquica de forcas que, no entanto, independe de qualquer interven¢ado intelectual do
individuo no ato de recepcdo da mensagem divina. A “verdade” para Jesus €, portanto,
uma experiéncia interior, capitaneada pela intui¢do individual diante das suas continuas
vivéncias, livre de qualquer grande interferéncia da realidade exterior no processo de
desenvolvimento das suas vivéncias beatificas, e ndo uma mera adequacdo entre o
entendimento humano e a realidade externa. Nessas condi¢des, podemos dizer que Jesus
de modo algum nega o valor da “cultura”, pois nem mesmo a “conhece”.”

A falha da interpretacdo de Renan seria precisamente proclamar a personalidade
de Jesus como algo que € incompativel com a sua tipologia psicoldgica, especulando
mal-entendidos hermenéuticos que ndo permitem uma compreensao razoavel da mesma
(AC/AC, § 29). Para Nietzsche, tais perspectivas defendidas pelo pensador francés
seriam sinais de uma grande estulticia, pois a vida e a obra evangélica de Jesus
contrariavam toda a idéia de “her6i” ou “gé€nio”, conforme pretendido por Renan

(AC/AC, § 29).3 Em ambos os conceitos, existe uma forte influéncia do ideario

2 Para mais detalhes dessa questdo, ver FREZZATTI JR., A Fisiologia de Nietzsche, p. 165-166.
Nietzsche, diga-se de passagem, demonstra continuamente uma grande aversio pela obra de Renan,
conforme podemos ver em GD/CI, “Incursdes de um extemporaneo”, § 2, onde Nietzsche diz: “Renan —
Teologia, ou a corrupgdo da razdo pelo ‘pecado original’”. Todavia, € justo ressaltar que Nietzsche reflete
nas suas criticas tardias ao Cristianismo alguns pontos cruciais da historiografia renaniana, mas é
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valorativo do Romantismo, circunstancia que demonstra a incompatibilidade desses
atributos ao tipo psicologico do Nazareno, que viveu numa realidade alheia a tais
qualificativos. Para Nietzsche, a auténtica figura histérica de Jesus estaria fixada em seu
tipo psicoldgico, suposto que esse tivesse sido transmitido, uma vez despojado dos
tracos estranhos e incongruentes com que o estabelecimento moral da instituicao crista o
teria desfigurado; trata-se de restaurar os tracos mutilados de seu tipo psicoldgico; de
outro lado trata-se de despoja-lo de elementos que a ele sdo estranhos e que foram

acrescidos por camadas diversas de interpretacdo.* Conforme Nietzsche destaca,

O que me importa € o tipo psicolégico do Redentor. Afinal, ele pode
estar contido nos evangelhos apesar dos evangelhos, ainda que
mutilado ou carregado de tragos alheios: como o de Francisco de
Assis estd conservado em suas lendas, apesar de suas lendas. Ndo a
verdade quanto ao que fez, o que disse, como realmente morreu; mas a
questdo de o seu tipo ser concebivel, de haver sido “transmitido”
(AC/AC, § 29).°

Para Nietzsche, a historiografia usual encontra-se impedida de analisar
objetivamente os ‘“fatos”, visto que os documentos que testemunham os eventos do
nascimento do Cristianismo s@o a prova mais cabal das adulteracdes operadas em torno
da figura de Jesus. Dessa maneira, é tecnicamente impossivel analisd-los com os
instrumentos cientificos da atividade historiografica. Tal circunstancia, todavia, nio
impede o uso positivo da técnica filologica na decifracdo dos sentidos multiplos
subjacentes a um texto. O que estd em questdo é tdo somente a pretensao erudita de se
descobrir a “verdade” de um acontecimento a partir de sua andlise racional-conceitual

mediante o uso de mecanismos técnicos. Portanto, ndo se trata de negar a importancia

justamente essa fixac@o do historiador francés pelas categorias de “her6i” e “génio, esses grosseiros erros
do ‘bufdo’ in psychologicis” (AC/AC, § 29), que motivam as irdnicas diatribes nietzschianas. Uma leitura
atenta da obra de Renan nos permite constatar a sua extrema competéncia na narrativa historiogréfica da
génese do movimento cristdo e, mais ainda, Renan elabora uma compreensdo da natureza histérica de
Jesus que apresenta rupturas com o quadro teoldgico estabelecido, e foram essas intuigdes que
influenciaram positivamente a formulacdo nietzschiana da “psicologia cristica”, ainda que o filésofo
tenha manifestado publicamente apenas a sua aversdo aos ditos erros de interpretacdo de Renan.
Conforme argumenta Uwe KUHNEWEG em “Nietzsche und Jesus — Jesus bei Nietzsche”, p.182-197:
“Nao é com erudicdo filologica e com Metddica que Nietzsche quer se aproximar da figura de Jesus,
porém por meio de uma reconstitui¢do de seu tipo psicoldgico [...]. A despeito de seu professado rigor de
fisi6logo, € necessario constatar: a reconstru¢do ou reconstituicdo do tipo do Redentor funda-se em
conhecimento intuitivo, em intuicdo” [Trad. de Oswaldo Giacéia Junior].

* Para mais detalhes dessa questdo Cf. GIACOIA JR., Labirintos da Alma, p. 70.

> Essa citagdo nietzschiana é mais uma prova textual que demonstra a influéncia exercida por Renan na
sua formulagdo da “Psicologia do Redentor”. Renan, na Introdugdo de sua Vida de Jesus, p. XVII-XVIII,
afirma: “Que os evangelhos sdo uma parte lenddrios, isso é evidente, porque estdo cheios de milagres e de
sobrenatural; mas hd lendas de lendas. Ninguém duvida das passagens principais da vida de Sao
Francisco de Assis, embora a sua vida apresente a cada passo o sobrenatural”.
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da filologia para a compreensdao da pletora de valoracdes de um texto antigo, do qual
ndo temos mais as particularidades do momento “histérico” em que o mesmo foi criado,
como, por exemplo, se vislumbrar a compreensdo dos pormenores semanticos de um
documento, a fim de se evitar possiveis manipulacdes. Todavia, toda interpretacio é
uma ‘“manipula¢do”, pois nao existe o “texto em si”, assim como uma interpretacao
puramente objetiva. Porém, ao menos podemos visar o estabelecimento de uma
interpretacdo forte, que promova a poténcia da vida, e que permita a ampliacdo do
campo de interpretacdes do objeto de estudo. Esta atitude de Nietzsche estd em absoluta
consonancia com sua critica ao historicismo oitocentista, ou seja, da concep¢ao de
historiografia compreendida como andlise cientifica dos fatos do passado, empreendida
desde a redacdo da Segunda consideracdo intempestiva. Nietzsche, portanto, realiza
uma andlise da tipologia psicolégica de Jesus mediante um surpreendente aparato
intuitivo, descaracterizando a contribuicio da teologia e das contribuicdes
historiogréficas para tal intento, por considerar que tais recursos, ao invés de permitirem
a revelacdo limpida do sentido origindrio da obra evangélica de Jesus, acabam na
verdade obscurecendo essa realidade primordial. °

Nietzsche pretende entdo conceder uma definicdo categérica para a
personalidade de Jesus, definicio que seria a chave para a compreensdao do grande
enigma que foi a vida do Nazareno: este seria um “idiota”, ndo na sua depreciativa
conotacdo usual do senso comum, mas no sentido original do termo grego, ou seja, de
uma pessoa “indiferente” aos valores estabelecidos usualmente pela sociedade, pela
coletividade humana, pela civilizacdo, por ndo compactuar valorativamente com as
circunstancias que envolvem a realidade cotidiana (AC/AC, § 29). Mais ainda, o
“idiota” pode ser compreendido como uma pessoa “original”, “singular”, qualidades que
reforcam a carga semantica positiva contida em tal tipologia. Nessas circunstancias, ao
delinear o tipo psicolégico de Jesus através do conceito de ‘“idiota”, Nietzsche
demonstra sua afinidade intelectual com Dostoiévski, cuja obra literdria lhe serve de

apoio para a sua prépria contraposi¢ao perante a fabulosa cristologia de Renan:

Jesus-Dostoiévski - Eu conheco apenas um psicélogo que viveu num
mundo onde o Cristianismo é possivel, onde um Cristo pode surgir a

® Vejamos também o argumento de Rogério Antonio Lopes em Elementos de Retérica em Nietzsche, p.
147: “E possivel reconstruir o tipo psicolégico do Jesus histérico apenas porque os relatos sobre a sua
“Boa Nova” ndo conseguiram encobrir totalmente as marcas da sua prépria falsificagdo. Os Evangelhos
devem ser tratados como depoimentos de réus suspeitos, ndo como relatos fidedignos de fatos e ditos”.
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qualquer momento. E Dostoiévski. Ele adivinhou Cristo: — e ele
permaneceu instintivamente protegido da representar esse tipo com a
vulgaridade de Renan (NF/FP 15 [9] da primavera de 1888).

Com efeito, Dostoiévski, no seu romance O Idiota, através da figura do principe
Michkin, apresenta a beatifica personalidade do individuo ‘“quase crianga”, incapaz de
compreender e adquirir dominio cabal sobre as vicissitudes externas que o rodeiam.
Oprimido em uma atmosfera social marcada pelo oportunismo dos individuos e pelo
impeto destes em fazer imperar os seus desejos egoistas, a mescla de inocéncia e
sublimidade de Michkin se tornam instrumentos que se voltam contra ele mesmo,
fazendo-o sentir-se como que “sobrando” na vida em sociedade (DOSTOIEVSKI, O
Idiota, p. 382). E apenas na presenca das criancas, inocentes e livres das valoracdes

egoistas, que Michkin é capaz de vivenciar um genuino estado de quietude:

O que quer que eles conversem comigo, por mais bondosos que sejam
comigo, mesmo assim a companhia deles é sempre pesada para mim
sabe-se 14 por que, e eu fico terrivelmente feliz quando posso sair o
mais ripido possivel para a companhia dos companheiros, e meus
companheiros sempre foram as criancas, ndo porque eu sempre fui
uma crianga e sim porque as criangas sempre me atrairam
(DOSTOIEVSKI, O Idiota, p. 382).

Desse modo, somente a pessoa capaz de se destacar do jogo malicioso dos
homens depravados € capaz de intuir a esséncia cristica e a distor¢ao operada pelo
estabelecimento eclesidstico ao longo da histéria. Com efeito, o tipo “idiota” estd mais
proximo da vivéncia evangélica origindria, do que a falsa consciéncia devota “crista”,
que prega um Cristianismo deformado, prenhe de calinia e deturpado, ou seja, um
verdadeiro “Anticristo”, conforme o proprio principe enuncia polemicamente aos seus
interlocutores (DOSTOIEVSKI, O Idiota, p. 606).

Michkin manifesta algo do espirito cristico em seu modo de ser, talvez uma
espécie de simbélico avatar moderno de Jesus.” A esse tipo de homem dedica
Dostoiévski a estima mais profunda, pois representa o homem verdadeiramente belo do

“paraiso perdido”, cujo grande amor deve tornar-se neste mundo sua loucura e

crucificacdo, porque ele ndo julga nem resiste ao maligno. De acordo com a

7 Para a compreensio desse instigante personagem dostoievskiano e as suas relagdes com a tipologia
cristica elaborada por Nietzsche € de grande pertinéncia a leitura do artigo “O homem doente do homem.
A colocacdo de um problema a partir de F. Nietzsche e F. Dostoiévski” de Gilvan Fogel, sobretudo na
pagina 53, onde o autor associa o protagonista de O Idiota com esse acento psicolégico de ser cristico.
Ver ainda MULLER-LAUTER, Uber Freiheit und Chaos. Nietzsche — Interpretationen 11, p. 407, n. 803.
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argumentacdo de Anton Uhl, neste mundo de Dostoiévski reencontra Nietzsche o
Cristianismo mais auténtico, que, segundo sua consideracdo, Paulo perverteu tao
completamente: incapaz de encontrar dentro de si o “Reino de Deus”, ele o transferiu
para o “Além”, ensinou o juizo e criou um Cristianismo que faz guerra, condena,
tortura, jura, odeia (UHL, A. “Dor por Deus e dor pelo Homem: Nietzsche e
Dostoiévski”, p. 53).

Na cristologia nietzschiana, o termo “idiota” adquire uma poderosa conotagdo
filos6fica, uma espécie de tipologia ética que rompe sutilmente com os padroes
gregdarios estabelecidos. Talvez uma das chaves que nos permitam decifrar essa idéia de
“idiota” na vivéncia cristica se encontre no contexto da narrativa evangélica, na cena em
que Jesus diz a Poncio Pilatos: “Meu reino ndo € deste mundo. Se meu reino fosse desse
mundo, meus suditos teriam combatido para que eu ndo fosse entregue aos judeus. Mas
meu reino nio € daqui” (Jodo, 18, 36). Ao contrario das esperangas messidnicas dos
judeus de uma instauracdo de um onipotente Reino Divino na Terra como um Estado
politico propriamente dito, o “Reino de Deus” de Jesus esta além de qualquer defini¢dao
concreta, ndo encontrando assim qualquer paralelo com a ordem extensiva da realidade.
E entdo a partir dessas caracteristicas que se estabelece uma axiologia do “idiota” na
pratica evangélica, mediante a negativa de qualquer pretensdo politica acerca do
advento do “Reino de Deus”, em verdade um estado destituido de temporalidade e
concretude material. A narrativa evangélica descreve Jesus como alguém que sempre

apreciava brincar com as criangas que se lhe apresentavam:

Traziam-lhe até mesmo as criancinhas para que as tocasse; vendo isso,
os discipulos as reprovavam. Jesus, porém chamou-as, dizendo:
‘Deixai as criancinhas virem a mim e nfo as impecais, pois delas é o
Reino de Deus. Em verdade vos digo, aquele que nao receber o Reino
de Deus como uma criancinha, nio entrara nele (Lucas 18, 15-17).

Mediante a apresentacdo desse discurso evangélico, hd que se notar o qudo
distante estd Paulo diante da perspectiva amoral, alegre e inocente da experiéncia
cristica e sua possibilidade de propiciar a instauracdo de um estado plenamente beatifico
no estado de espirito do individuo: “Quando era crianga, / falava como crianga, /
pensava como crianga, / raciocinava como crianca. / Depois me tornei homem, / fiz
desaparecer o que era proprio da crianca” (I Corintios, 13, 11).

A simbologia do “Reino de Deus” como dimensao de alegria atemporal somente

pode ser formulada por uma compreensdo amoral de mundo, prépria da tipologia do
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“idiota”, que se constitui como uma pessoa original, prépria, auténtica, pois ele nao
combina, de forma instintiva, com as caracteristicas enfadonhas do “espirito de
rebanho”. A tipologia do “idiota” representa entdo uma pessoa de disposi¢do “extra-
social”, que instintivamente ndo se enquadra nos critérios normativos da coletividade
social.® Acompanhando a argumentacdo de Muller-Lauter, podemos até mesmo dizer
que a atividade de Jesus e seus proprios valores intrinsecos estavam além de toda a
moralidade (MULLER-LAUTER, Nietzsche: His philosophy of contradictions and the
contradictions of his philosophy, p. 53). Curiosamente, de acordo com os critérios
axioldgicos dos fariseus que o condenaram, Jesus teria sido uma pessoa “imoral” por ter
pretensamente empreendido uma obra religiosa contra a combalida tradicdo judaica.
Essa perspectiva, todavia, decorre da 6bvia parcialidade da moralidade farisaica em
lutar contra todos aqueles que de alguma maneira ameagavam as suas institui¢des. Jesus
se encaixa de maneira mais adequada no conceito de “amoral” ou de “extra-moral”, pois
sua pratica de vida reflete ndo uma luta ferrenha contra a ordem estabelecida, mas a
consciéncia de que o Estado e as convengdes sociais estabelecidas eram desprovidos de

significacdo genuina. Conforme as colocacgdes de Pierre Gisel,

O homem ndo-doente, que ndo reage, € antes de mais nada o homem
que ndo julga e ndo interfere. Para ele, toda realidade tem seu préprio
direito, além do Bem e do Mal. Ele ndo deprecia a realidade por
ressentimento. E o homem que considera o devir inocente, que tem
atitude de crianga, atitude de Jesus. Estd tanto além do “eu sou
responsdvel” como do “qualquer um deve ser responsavel” (GISEL, P.
“Perspectivismo nietzscheano e discurso teoldgico”, p. 103).

z

A tipologia simbdlica do “idiota” é a de uma pessoa com tragos de inocéncia e
ingenuidade na sua personalidade, incapaz de participar da constituicio do sistema
normativo da ordem civilizada; sendo “inocente”, o “idiota” é, portanto, “amoral”, pois
a sua axiologia ndo se fundamenta em valores normativos de “Bem” ou “Mal” e
tampouco os reconhece como efetivamente existentes. O Cristianismo originério € a
infancia livre de toda discérdia e contradicao e acolhida a0 mesmo tempo no espiritual,
um ser-homem que descansa ingenuamente em si mesmo. Na prépria narrativa biblica
encontramos a corroboragcdo dessa idéia: “Certo homem de posi¢do lhe perguntou:
‘Bom Mestre, que devo fazer para herdar a vida eterna?’ Jesus respondeu: ‘Por que me

chamas bom? Ninguém € bom, sendo sé Deus!”” (Lucas, 18, 18-19).

¥ Essa tese também é defendida por Fernando de Moraes Barros em A Maldicio Transvalorada, p. 63.
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Na personalidade de Jesus nao hd o menor indicio de reatividade diante da
ordem estabelecida, poderiamos dizer até mesmo que esta, para Jesus, ndo existiria, pois
a vivéncia cristica ndo faz valoragdes acerca do que € extensivo; por conseguinte, tal
disposicdo existencial se manifestaria também nas relagdes pessoais: o “idiota” nao
reage ao ofensor ndo por causa de uma fraqueza vital, mas porque ele niao reconhece o
“ofensor” como tal. As disposicdes evangélicas demonstradas por Jesus eram
experiéncias interiores sem qualquer correspondéncia com a realidade efetiva, de
maneira que o seu dito “Reino dos Céus”, segundo a interpretacdo de Nietzsche,
representa uma vivéncia simbdlica, na qual o individuo que compreendesse a
intensidade do contato com o divino se sentiria imerso em um estado de espirito de
grande jubilo que potencializa a sua capacidade de criar sem depender de qualquer
determinacao externa (AC/AC, § 32). Jesus ndo pretendia construir uma Igreja como um
complexo organismo social, depositirio exclusivo de um poder espiritual capaz de
competir com o poder temporal, talvez até mesmo absorvé-lo em si. A idéia de “Igreja”,
na pratica cristica, diz respeito apenas ao conjunto de individuos que interagem entre si
na comunhao sagrada pelo amor a Deus, de forma que o espago fisico estabelecido para
consagrar a experiéncia religiosa nao ¢ de maneira alguma o elemento mais importante.
Quando Nietzsche diz que “o Cristianismo [origindrio] nega a Igreja” (isto é a
organizacdo institucional, o clero, a ordem sacerdotal elaborada a partir de principios
normativos externos a propria vivéncia religiosa singular), tal colocacdo objeta
justamente a tendéncia sacerdotal de se organizar através de aparatos eclesidsticos, em
que a relagdo entre o devoto e o divino ocorre através da mediacdo clerical (AC/AC, §
27). Ao analisar essa questdo, Walter Kaufmann diz que a Igreja € o “Anticristo” que
perverteu o chamado original de Cristo aos homens, ela vendeu Cristo ao César, e se
tornou cumplice do Estado ao impor uniformidade ao rebanho (Cf. KAUFMANN, W.

Nietzsche - Philosopher, Psychologist, Antichrist, p. 176). Nietzsche comenta que

O cristdo torna-se cidaddo, soldado, homem da lei, trabalhador,
comerciante, erudito, tedlogo, sacerdote, filésofo, fazendeiro, artista,
patriota, politico, “principe”... assume de novo todas as atividades que
havia abjurado (- a autodefesa, o julgamento, a punciao, o juramento, a
distin¢do entre povo e povo, o desprezo, o irritar-se...) Toda a vida do
cristdo é por fim, precisamente, a vida que Cristo pregou que se devia
renunciar... A Igreja, tanto quanto o Estado moderno e o
nacionalismo, pertence ao triunfo do anticristdo... A Igreja é o
Cristianismo tornado barbaro (NF/FP 11[364] de novembro de 1887 /
marco de 1888).
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A mensagem legada pelo Jesus Cristo histérico para os podsteros seria a
expressdo caracteristica de uma qualidade de homem definido por Nietzsche como
“espirito livre” (AC/AC, § 32). Nessas circunstancias, o filésofo retoma uma
problemadtica axioldgica enunciada na época de Humano, demasiado humano, que
compde precisamente o subtitulo desta obra: “Um livro para espiritos livres”; estes sao
aqueles tipos singulares que conseguiram se posicionar acima das limitacdes de uma
dada época histdrica, que tiveram a disposi¢do de se colocarem acima dos dogmas e dos
preconceitos estabelecidos. No contexto da sua interpretacdo da praxis evangélica,
Nietzsche considera Jesus um “espirito livre” ao salientar que “o que € concreto nao
importa, a palavra mata, tudo o que € sélido mata” (AC/AC, § 32). A justificativa para
tal denominagdo se da pelo fato de que o Nazareno, através do desenvolvimento de sua
obra evangélica, teria pretendido renovar os alicerces de uma religido judaica
ultrapassada e desgastada pela decadéncia dos seus sacerdotes, cuja perpetuacdo dessa
tradicdo vazia teria auxiliado no afastamento dos fi€is da pratica religiosa efetiva,
devido ao excesso de formalidades, o distanciamento do homem em relacdo ao dmbito
divino por causa dos entraves doutrindrios instituidos pela hierarquia sacerdotal, que, ao
invés de servir de catalisador do processo de interagdo do devoto para com a esfera
divina, na verdade acaba por desligar essa conexdo sagrada, estatuindo a idéia de
“Deus” como uma personalidade transcendente ao mundo. O amor cristico, configurado
pela propria experiéncia da mensagem evangélica, viabilizaria o nascimento de um
sentimento de amor irrestrito entre os individuos, através da descoberta da unidade
mistica fundamental, que proclama a idéia de que todos os seres humanos sdo “filhos de

Deus”, cada um € igual a todos, sem qualquer restricao (AC/AC, § 29).” Para Nietzsche,

Esse “portador da boa nova” morreu como viveu, como ensinou — nao
para “redimir os homens”, mas para mostrar como se deve viver. A
prdtica foi o que ele deixou para a humanidade: seu comportamento
ante os juizes, ante os esbirros, ante os acusadores e todo tipo de
calinia e escarnio — seu comportamento na cruz. Ele ndo resiste, ndo
defende seu direito, ndo d4 um passo para evitar o pior; mais ainda,
ele provoca o pior... E ele pede, ele sofre, ele ama com aqueles,
naqueles que lhe fazem mal... As palavras que ele diz ao ladrdo na
cruz contém todo o evangelho. “Este foi verdadeiramente um homem
divino, um filho de Deus” — diz o ladrdo.'’ “Se sentes isso — responde
o Salvador — “entdo estds no paraiso, és também um filho de Deus...”

% O contexto evangélico de tal questdo se encontra em Mateus, 5, 43-48.
' Nietzsche comete um equivoco de citacdo ao colocar na boca do ladrdo a frase na qual se proclama a
divindade de Jesus, quando na verdade teria sido um centurio romano que enunciara tal sentencga.
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Niao defender-se, ndo encolerizar-se, ndo atribuir responsabilidade...
mas tampouco resistir ao mau — amd-lo... (AC/AC, § 35).

A compreensdo do espirito cristico origindrio estd no preceito de ‘“ndo
resistirmos a0 homem mau” (Lucas, 5, 39), ou seja, ndo levantarmos oposi¢do aos
nossos detratores mesmo nas condi¢des mais desfavoraveis, pois a vivéncia evangélica
rompe com os parametros valorativos da realidade cotidiana, e o fato do individuo lutar
por seus direitos e tomar parte na ordem estabelecida contradiz a plenitude existencial
proporcionada pela aplicagdo da ética evangélica. A capacidade beatifica de ndo
resistirmos ao mal com o uso da violéncia sofrida significa a supressdo da reatividade
perante nossos ofensores, que recebem o amor como resposta. Ha que se destacar que a
formulacdo do final da citacdo precedente se assemelha consideravelmente a que
Nietzsche utiliza no Ecce Homo para definir o conceito de amor fati: “Minha férmula
para a grandeza do homem € amor fati: nada querer diferente, seja para trds, seja para a
frente, seja em toda a eternidade. Nao suportar apenas o necessario, menos ainda ocultd-
lo — todo idealismo € mendacidade ante o necessdrio — mas amé-lo...”(EH/EH, “Por que
sou tdo inteligente, §10). Esse posicionamento diante da existéncia fez de Jesus um
valoroso realizador do conceito nietzschiano de amor fati, pois que o Nazareno afirmou
o sofrimento titanico que lhe foi imposto pelo clero judeu sem formular qualquer
imprecacdo contra os seus inimeros detratores; na verdade, nada fez para afastar de si
esse destino. Conforme a interpretacdo concedida por Oswaldo Giacdia Jr. ao tema

problematizado por Nietzsche,

A praética vivenciada do amor universal, pregada por Jesus de Nazaré,
conduziu-o a morte como a conseqiiéncia inevitdvel dessa pregacdo. O
que dela remanesceu ndo foi uma doutrina, ndo foram dogmadticos
artigos de fé, mas o modelo de uma préxis: a atitude, a postura perante
os acusadores, os perseguidores, caluniadores, magistrados, a efetiva
ndo-resisténcia ao 6dio, ao escarnio, ao extremo da ignominia e do
martirio na cruz: nio resistir ao mau, ndo se defender, ndo sustentar o
préprio direito, compadecer-se sinceramente de quem pratica o mal
(GIACOIA IR., Labirintos da Alma, p. 77).

Por viver em continuo estado de beatitude, Jesus se demonstrou capaz de
vivenciar de forma plena toda experiéncia de sofrimento, pois nenhuma dor, nem
mesmo a morte, sdo capazes de destruir a genuina felicidade baseada na interacdo
imediata com o ambito divino. A experiéncia cristd origindria se realiza na propria
imanéncia da vida, independentemente de uma hierarquizacdo de vdrios niveis

dimensionais da espiritualidade. A vivéncia cristica nos permite ver que o Reino dos
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Céus nao esta acima do mundo fisico, da Terra, mas se encontra imediatamente unido a
ela. Conforme os Evangelhos, Jesus teria afirmado que o “Reino de Deus esta dentro de

no6s” (Lucas 17, 21). Interpretando esse trecho Nietzsche diz que

O “reino do céu” é um estado de coracdo — ndo algo que vird “acima
da Terra” ou “apds a morte” [...] O Reino de Deus ndo é nada que se
espere; ndo possui ontem nem depois de amanhd, ndo vird em “mil
anos” — € a experiéncia de um coracdo; estd em toda parte, estd em
nenhum lugar... (AC/AC, § 34).

No comentério nietzschiano da imanéncia do ‘“Reino de Deus” se descarta o
milenarismo escatolégico presente no Apocalipse, compreendido sob uma perspectiva
moralizante pela Igreja Crista no decorrer dos séculos, na crenca de que Jesus retornaria
para julgar o mundo. Mais ainda, a crenga estabelecida na existéncia de uma dimensao
divina para além do mundo também € abalada, o que de modo algum retira da vivéncia
cristica a sua vitalidade, pois ndo € condicao indispensdvel para a beatitude que haja um
mundo supra-sensivel denominado como “Céu” ou “Paraiso”. Se Jesus enfatizou que o
“Reino dos Céus” se encontra na préopria interioridade humana, isso significa que nao é
necessdria a adequagdo pessoal a critérios normativos externos, ou seja, a submissao a
uma casta sacerdotal, detentora do método moral que conduz ao “Paraiso”.

Uma circunstancia surpreendente na interpretacdo nietzschiana sobre a “Boa
Nova” de Jesus consiste na postulagdo de uma possivel compreensao de “Deus” para
além da noc¢do de “substancia”, “pessoa, “Ser”, em suma, para além de qualquer tipo de
conceituagdo ontoldgica e teoldgica categoricamente definida. “Deus”, muito mais do
que uma realidade ulterior aos elementos intrinsecos da condicdo humana, em verdade
se encontra imediatamente presente nela, na medida em que o individuo realiza a
experiéncia sagrada da beatitude e se sente efetivamente associado ao ambito divino. A
possibilidade de se compreender “Deus” como um estado de jubilo indescritivel, um
processo de beatitude continua, favorece a formulagdo de uma idéia imanente de Deus,
distinta da conceituacdo moral propria da instituicdo dogmatica da teologia. Por
conseguinte, Jesus enunciaria as bases de uma experiéncia religiosa alicercada numa
compreensdo imanente da experiéncia divina, caracterizada como amoral ou “extra-
moral”. Jesus estabelece uma doutrina religiosa em que o “pecado”, isto €, um tipo de

dispositivo simbdlico moralista de coercao da agdo humana, é suprimido da valoragcao

religiosa cristica. Conforme o relato evangélico acerca da cura de um cego de nascenca:
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Ao passar, ele viu um homem, cego de nascenca. Seus discipulos lhe
perguntaram: “Rabi, quem pecou, ele ou seus pais, para que nascesse
cego?” Jesus respondeu: “Nem ele nem seus pais pecaram, mas € para
que nele sejam manifestadas as obras de Deus” (Jodo, 9, 1-3).

Nietzsche, ao interpretar a valoracdo evangélica de Jesus, percebe a presenca
dessa disposicdo amoral que se estabelece na interacdo do homem com a esfera
“divina”; suprimindo-se a no¢do de “pecado”, encerra-se qualquer nog¢do de
distanciamento existencial entre homem e “Deus”, assim como sentimentos turbulentos

como medo e expectacdo. Segundo Nietzsche,

A vida do Redentor ndo foi sendo essa prética — sua morte também
ndo foi sendo isso... Ele ndo tinha mais necessidade de nenhuma
férmula, de nenhum rito para o trato com Deus — nem mesmo oracao.
Acertou contas com toda a doutrina judaica da peniténcia e
reconciliacdo; sabe que apenas com a prética de vida alguém pode
sentir-se  ‘divino’, ‘bem-aventurado’, ‘evangélico’, a qualquer
momento um ‘filho de Deus’. Ndo a “peniténcia”, ndo a oracdo pelo
perddo’ € um caminhos para Deus: somente a prética evangélica
conduz a Deus, ela justamente é Deus — O que foi liquidado com o
evangelho foi o judaismo dos conceitos “pecado”, “perddao dos
pecados”, “fé”, “redencdo pela fé” — toda a doutrina eclesidstica judia
foi negada na “boa nova” (AC/AC, § 33).

Nesse trecho hd importantes idéias que auxiliam na decifracdo da “Psicologia do
Redentor” nietzschiana, e uma dessas idéias consiste no que vem a ser “Deus” no
contexto da experi€ncia cristica: primeiramente, hd que se destacar que estamos
versando sobre um estado extdtico que a discursividade gramatical nao € capaz de
representar de maneira conveniente, pois € uma vivéncia religiosa marcada pela
inefabilidade. Se a pratica evangélica € “Deus”, isso significa que pelo signo “Deus”
nio se deve entender uma personalidade, mas um estado de beatitude indizivel,
manifestado na interioridade daquele que atinge tal nivel de jubilo diante da realizacdo
de acdes e de pensamentos de amor, de beleza, de serenidade, decorrentes da certeza de

que se vive intimamente unificado ao ambito “divino”. Para Christoph Tiircke,

Se o tinico que merece o nome “Deus” € a pratica evangélica, o “ndo-
poder-ser-inimigo”, entdo a vida de Jesus j4 era o ataque geral a tudo
mais que se entendia por “Deus”, e que sensatamente se tem também
de entender: uma subjetividade sobrenatural, que age como criador e
garante uma ordem moral de mundo, como justificador do
egocentrismo da razio humana, como salvador, da miséria, para a
salvagio dos homens (TURCKE, C. O Louco — Nietzsche e a mania
da razdo, p. 196).
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Podemos afirmar que a crenca em um Deus personal no contexto da prética
cristd é uma espécie de empobrecimento axioldgico na interpretacao da idéia de “Deus”,
pois este poderia ser compreendido como um estado de consciéncia caracterizado pela
manifestacdo plena da alegria e da beatitude, que se encontram presentes no proprio
intimo daquele que percebe a sua relagdo imediata com o divino e os seus jubilosos

modos de expressdo. Conforme argumenta Abir Taha,

Assim, o Cristianismo primitivo representa para Nietzsche (como para
0s misticos cristdos) uma experiéncia interior, uma pratica, e ndo uma
“verdade” exterior. Por conseguinte, o verdadeiro Cristianismo ndo
implica de modo algum uma aderéncia cega a uma quantidade
limitada de idéias fixas (“Deus”, “Além”, “Paraiso”...), mas acima de
tudo uma experiéncia espiritual direta com o “Deus interior” dos
misticos (TAHA, A. Le Dieu a venir de Nietzsche ou la rédemption du
divin, p. 20).

“Deus”, muito mais do que uma personalidade tal como compreendida pela
visdo tradicional do “mondtonoteismo”, seria um nucleo de forcas intensivas em
continua expansdo na pessoa tomada por esse sentimento de amor sem fronteiras. O
Deus do monoteismo judaico-cristdio € oposto ao “divino”. A experi€ncia cristica,
imanente e singular, se caracteriza por ser uma intera¢do imediata da pessoa com o
“divino” ocorrendo assim na prépria afetividade humana, e quanto mais potente o amor,
do ponto de vista qualitativo, mais transfiguradora € essa experiéncia. A pratica
evangélica tal como definida por Nietzsche € justamente a capacidade de se viver em
estado de beatitude, de siléncio, de quietude, de amor incondicional, e essas qualidades
se granjeiam mediante a compreensao de que, no fundo, nunca ocorreu a ruptura entre a
instancia humana e a instdncia divina, pois que intrinsecamente complementares.
Portanto, € uma incoeréncia se pensar a relacdo entre a condicao humana e a divina, no
contexto da vivéncia evangélica, como uma relagdo de tensdo, decorrente da percep¢ao
humana de sua prépria finitude e limitacdo diante da magnificéncia e onipoténcia do
divino. A unidade do homem com “Deus” € instaurada pelo amor, livre de dogmas e
preceitos normativos que, ao invés de motivarem a potencializa¢do da vida humana, na
verdade levam ao seu enfraquecimento e depressdo. Nao hd, portanto, a necessidade da
crenga numa dimensao espiritual ontologicamente e axiologicamente superior ao mundo
em que vivemos, pois que na propria experiéncia religiosa podemos nos regalar

afetivamente com a alegria do contato com a divindade. Conforme destaca George
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Allen Morgan, “Jesus nao formou um dogma ou culto, mas uma forma de vida pratica
em que se desenvolveu um meio para obter a paz interior” (MORGAN, What Nietzsche
means, p. 343). Mais ainda, pode-se perceber que Nietzsche compreende no ambito
desta experiéncia religiosa imanente a idéia de “Deus” para além de uma configuracao
personal, mas como uma dinamica pratica de vida, uma conduta especial que promove a
beatitude imediata. Quem realiza o amago da experiéncia cristica encontra
imediatamente o divino em si mesmo, ou seja, ela ndo € um itinerario teleolégico rumo
a Deus, mas a propria revelacao intrinseca de Deus na sua interagdo com o humano. Tal
como destacado por Peter Berkowitz, em vez de ensinar uma fé, Jesus mostrou como
experimentar a eternidade dentro dos limites da finita vida humana (BERKOWITZ, P.
Nietzsche — La Etica de um inmoralista, p. 148). “Jesus é aquele que realiza novo modo
de viver, ndo que propde um novo saber” (VANNINI, M. “Friedrich Nietzsche — Uma
relacdo de amor-6dio com Jesus e uma surpreendente tentativa de identificacdao”, p.
513). Nessa perspectiva, Nietzsche, demonstrando uma surpreendente visdo pessoal

acerca da experiéncia cristica, considera que

O profundo instinto para como alguém deve viver a fim de sentir-se
“no céu”, sentir-se “eterno”, enquanto, conduzindo-se de qualquer

7

outro modo, ndo se sente absolutamente no céu: apenas esta é a
realidade psicolégica da “redencdo”: — uma nova conduta, ndo uma
nova fé... (AC/AC, § 33).

Quando enuncia aos seus discipulos a sentenga “Eu e o Pai somos um” (Jodo 10,
30), Jesus dd mostra de um monismo, pois o distanciamento entre o “divino” e o
“humano”, tdo destacado pela casta sacerdotal judaica como forma de motivar o
entristecimento do fiel, em verdade inexiste; existe sim a incapacidade do homem que
nao vise em estado de beatitude se relacionar intrinsecamente com o divino, e para que
se estabeleca essa vivéncia transfiguradora, somente € necessdrio o amor, a quietude
intima, jamais a adequacdo individual a preceitos normativos e formulas mortas. As
oragOes somente sdo uteis para reforcar o vinculo afetivo do devoto para com o ambito
divino, mas nao € a sua condic¢ao indispensavel, tal como preconizado pelo clero. O ato
de se afirmar que o estado beatifico promove a identificacdo imediata entre o0 humano e
o divino € uma idéia desfavoravel para os detentores do poder eclesidstico, decorrendo
dai os ressentimentos dos fariseus perante Jesus, que apregoava a possibilidade de cada
um compreender a unidade com o “Pai”. Nietzsche considera que, com a palavra

“Filho” se expressa a entrada no sentimento geral de transfiguracdo de todas as coisas (a
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beatitude), e com a palavra “Pai”, esse sentimento mesmo, o sentimento de eternidade,
de perfeicao (AC/AC, § 34). Por meio dessas palavras, Nietzsche enfatiza precisamente
a relacdo de unicidade entre ambas as esferas, intrinsecamente complementares, ainda
que expressem perspectivas axioldgicas distintas. Todavia, esse monismo que associa
ontologicamente “Pai” e “Filho” proporciona a integragdo de ambos numa unica
entidade, e € o amor que gera essa fusdo, que somente pode ser vivenciada pelo coragdo,
pois € uma experi€ncia extra-racional, para além do poder descritivo da légica da
linguagem.

Essa interacdo imediata entre esses dois polos ontolégicos € uma espécie de
éxtase, pois que o “Filho” penetra na esfera beatifica do “Pai”, tornando-se uno com ele,
ou, ainda mais, conhecendo no “Pai” a si mesmo, pois nessa relagdo extdtica descobre-
se que o “Pai” nunca estivera distante do “Filho”, mas imerso na sua prépria
singularidade, velado, todavia, pelas condi¢cdes comuns das vivéncias externas. Através
do desabrochar do amor, no entanto, o “Filho” compreende intuitivamente a identidade
do “Pai”, e a partir dessa experiéncia inefdvel se rejubila, rompendo com a ordem
temporal extensiva. A eternidade, para Jesus, era vivenciada na imanéncia de nosso
préprio amago, jamais numa dimensao para além do préprio jogo de for¢as que nos
constitui. Mediante essas explanacoes, justifica-se a idéia do “Reino de Deus” como
estado de coracao tal como defendida por Nietzsche, pois nada € mais estranho a essa
experiéncia sagrada do que a sua adequagdo aos segmentos extensivos da realidade, aos
seus parametros normativos e convengoes rituais. Viver nesse estado de interagao com o
divino promove a ruptura com a cadeia linear do mundo representativo, que impede
justamente a vivéncia afetiva que abole as fronteiras do “Filho” e do “Pai”. A atividade
evangélica de Jesus consistiu justamente em motivar nos seus seguidores a capacidade
de cada um alcancar esse estado sagrado de jubilo, pois essa relagdo suprime da vida

humana todo sentimento de amargura e tristeza. Para Oswaldo Giacéia Jr.,

Essa pratica de interiorizagdo do Reino de Deus implica, sendo uma
negacdo explicita, doutrindria e formal da Igreja entendida como
realidade exterior, organizada segundo principios, hierarquias,
regramentos, pelo menos sua superacdio e supressdo necessdrias na
praxis, no seio de uma vivéncia quotidiana de comunhdo universal
com o “Pai” e 0 “Préximo” que abole todas as distincias (GIACOIA
JR, O. Labirintos da Alma, p. 77)

A religiosidade beatifica vivenciada por Jesus ndo combina, de modo instintivo,

com hierarquias consolidadas pela autoridade social; essa nova experiéncia religiosa
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prima pela capacidade singular de cada pessoa se libertar dos entraves afetivos que
prejudicam a participacdo nessa experiéncia de amor divino. Através da afinidade com o
sentimento de unido do individuo com os demais homens e com o seu “Deus interior”,
manifestar-se-ia uma fulgurante alegria de viver que superaria a formalidade dos
costumes exteriores impostos pela tradi¢do clerical, permitindo-se entdo a elevacdo do
ser humano a um estado de interac@o intrinseca com a propria vitalidade presente no

seio da natureza, expressdo imediata do ambito “divino”. De acordo com Abir Taha,

Nietzsche repudia o Cristianismo justamente porque este, no lugar de
ser (como Jesus o queria), uma mensagem espiritual libertadora que
enaltece o retorno a no¢do de Homem-Deus da religido natural e nobre
da Antiguidade, nada mais €, no fim das contas, que uma consagracao
e uma confirmacdo do monoteismo, do Judaismo (TAHA, A. Le Dieu
a venir de Nietzsche ou la rédemption du divin, p. 22).

b

No ambito da experiéncia cristica, quando a pessoa sente “Deus” como um
principio vital de amor, passa entdo a viver no ‘“Paraiso”. Por sua vez, fora de “Deus”
tudo se torna existencialmente vazio. Imerso nessa dimensao beatifica, o ser humano,
para relacionar-se com o ambito divino, ndo necessitaria nem de férmulas
preestabelecidas, muito menos ritos, pois somente através da prética de vida, tal como
Nietzsche salienta, alguém pode se sentir “divino”, “bem aventurado”, “evangélico”, um
“Filho de Deus”, vivendo em estado de jubilo e desprovido do opressivo sentimento de
pecado (AC/AC, § 33). Para aquele que vive intensamente imerso na interagdo imediata
com o divino, os rituais e as oragdes, se tornam elementos secundarios, pois ndo sao
praticas imprescindiveis para que possa ocorrer o contato com a esfera sagrada, pois o
individuo j4 se encontra nessa esfera sagrada, ele na verdade vive nela. Conforme a
interpretacdo de Nietzsche, Jesus demonstra que ndo héd a necessidade nem de féormulas
nem de ritos para o individuo alcancar a comunhdo com “Deus”. Jesus evidencia aos
seus seguidores que o divino pode ser cultuado sem a necessidade de férmulas, rituais
complexos e discursos realizados de antemao; pelo contrério, tudo aquilo que mata a
inspiragcdo e a originalidade do adepto na sua discursividade com o divino na verdade
ndo promove uma auténtica vivéncia religiosa, correndo o risco de gerar a instauragao
de estados ndo-evangélicos na consciéncia do fiel. A pessoa que vivéncia mediante o
amor essa interacdo sagrada com o “Pai” ndo depende de oracdes pré-estabelecidas, pois
sua propria vida beatifica ja é um auténtico discurso sagrado, e ndo sdo férmulas fixas

que promoverdo essa aproximagdo entre ambas as esferas. Jesus estabelece uma
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doutrina religiosa em que o “pecado”, isto €, um tipo de dispositivo simbdlico moralista
de coercdo da acdo humana, é suprimido da valoragdo religiosa cristica, favorecendo
assim o estabelecimento de uma experiéncia “extra-moral” no dmbito da religiosidade,

sacralizando a existéncia mediante a disposi¢ao real da beatitude.
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